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IL CONCETTO DI DIO
DOPO AUSCHWITZ



ginariamente illimitata — cio¢ nell’atto della creazione.
Brevemente, non ¢ possibile che tutta la potenza si trovi uni-
camente dalla parte di un soggetto agente. Perché vi sia
potenza in generale, essa deve essere spartita.

Tuttavia accanto a queste obiezioni di carattere logico e
ontologico al concetto di una onnipotenza divina, assoluta e
illimitata, vi & anche un’obiezione di carattere teologico e
genuinamente religioso. La onnipotenza divina puo coesiste-
re con la bonta assoluta di Dio solo al prezzo di una totale
non-comprensibilita di Dio, cioe dell’ accezione di Dio come
mistero assoluto. Di fronte all’esistenza nel mondo del male
morale o anche solo del male meramente fisico, dovremmo
sacrificare la comprensibilita di Dio alla coesistenza in lui
degli altri due attributi. Solo di un Dio totalmente mcom-
prensibile si puo affermare che ¢ assolutamente buono € coo-
riginariamente assolutamente onnipotente ¢ che, nonostante
ci0, sopporta il mondo cosi com’¢. Piu in generale, 1 tre attri-
buti in questione — bonta assoluta, potenza assoluta e com-

prensibilita — sono fra loro in rapporto tale che ogni relazio-

ne tra due di loro esclude il terzo. Questo ¢ allora 1l proble-

ma vero: quali sono 1 due concetti veramente irrinunciabili,
fondamentali per il nostro concetto di Dio e quale ¢ 1l terzo
che deve essere escluso? Certo la bonta, cioe la volonta del
Bene, ¢ inseparabile dal nostro concetto di Dio e non puo sot-
tostare a nessuna limitazione. La comprensibilita o la cono-
scibilita che € doppiamente condizionata, dall’essenza di Dio
e dalla limitatezza umana, ¢, in ultima analisi, certamente un
attributo limitato, tuttavia non puod essere in nessun modo
negata. Il Deus absconditus, 11 Dio nascosto (per non parlare
del Dio assurdo) € un concetto del tutto estraneo all’ebrai-
smo. La nostra dottrina, la Torah, si fonda sul presupposto
che noi possiamo conoscere Dio, ovviamente non in modo
perfetto, ma limitato: che noi conosciamo cioe¢ qualcosa di
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lui, del suo volere, delle sue intenzioni e della sua essenza,
dal momento che egli stesso ce lo ha rivelato. Ci fu la Ri-
velazione, possediamo i suoi comandamenti ¢ la sua legge, a
molti — i suoi profeti — egli si rivolse direttamente, affinché
trasmettessero la sua parola a tutti nel linguaggio degli uomi-
ni e del tempo; egli ha parlato ricorrendo a questo mezzo
imperfetto, non si & chiuso percio in un impenetrabile miste-
ro. II concetto di un Dio totalmente nascosto € conseguente-
mente inammissibile per la fede ebrajca. Ma certamente Dio
dovrebbe essere incomprensibile se con la bont3 assoluta gli
venisse attribuita anche I"onnipotenza. Dopo Auschwitz pos-
siamo e dobbiamo affermare con estrema decisione che una
Divinita onnipotente o ¢ priva di bonta o ¢ totalmente incom-
prensibile (nel governo del mondo in cul noi unicamente
siamo in condizione di comprenderla). Ma se Dio pud essere
compreso solo in un certo modo e in un certo grado, allora la
sua bonta (cui non possiamo rinunciare) non deve escludere
Pesistenza del male: e il male ¢'¢ solo in quanto Dio non ¢
onnipotente. Solo a questa condizione possiamo affermare
che Dio & comprensibile e buono e che nonostante ¢io nel
mondo c’¢ il male. E poiché abbiamo concluso che il con-
cetto di onnipotenza ¢ in 0gnl ¢aso un concetto in gé proble-
matico, questo ¢ Iattributo divino che deve venir abbando-
nato. Fino ad oggi I’argomento invocato a favore della onni-
potenza si ¢ limitato ad affermare. in accordo con la teologia
di origine ebraica, il principio fondamentale secondo cuj la
potenza di Dio ha il suo limite in qualcosa, la cui esistenza in
virtu di un diritto che le & proprio e di un potere dj agire per
autorita propria — egli riconosce. Tale riconoscimento viene
interpretato come una concessione da parte di Dio, che puo
essere revocata in ogni momento, come se Dio trattenesse in
8¢ un potere integro che ha esercitato in modo parziale a van-
taggio della creazione e del diritto proprio di quest’ultima.
Tuttavia questo non puo bastare, poiché di fronte alle cose
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veramente inaudite che, nel creato, alcune creature, fatte a
sua somiglianza, hanno fatto ad altre creature innocenti, ci si
dovrebbe aspettare che il Dio, somma bonta, venga meno alla
regola che si ¢ imposto di trattenere in s¢ la propria potenza
e intervenga con un miracolo di salvezza. Ma questo miraco-
lo non c’e stato; durante gli anni in cui si scateno la furia di
Auschwitz Dio restd muto. I miracoli che accaddero furono
unicamente opera di uomini: le azioni di quei giusti, apparte-
nenti ad altri popoli che, in modo isolato e sovente scono-
sciuto, accettarono I’estremo sacrificio per salvare, alleviare,
se non erano in grado di far altro, condividere la sorte di
Isracle. Anche di costoro parlero. Ma Dio tacque. Ed ora
aggiungo: non intervenne, non perché non lo volle, ma per-
ché non fu in condizione di farlo. Per ragioni che in modo
decisivo derivano dall’esperienza contemporanea, propongo
quindi I’idea di un Dio che per un’epoca determinata — I’e-
poca del processo cosmico — ha abdicato ad ogni potere di
intervento nel corso fisico del mondo; un Dio che nell’urto
con gli eventi mondani rivolti contro di lui, non ha reagito —
come noi ebrei recitiamo ogni anno ricordando 1’esodo dal-
I"Egitto — bensi continuando con muta perseveranza la rea-
lizzazione del suo fine incompiuto.

In questo punto la mia meditazione si allontana netta-
mente dalla piu antica dottrina dell’ebraismo. Molti dei tre-
dici dogmi di Maimonide ®> — cantati durante il servizio reli-

5. Lautore si riferisce ai tredici articoli di fede di Maimonide (secolo
XIII), che “sono entrati a far parte dei libri di preghiere cbraici ¢ si trovano
anche in forma poetica nell’inno Jigdal di David Ben Juda, che in determinati
giorni viene cantato nel culto. Maimonide ha intenzionalmente scelto il nume-
ro tredici, attenendosi al numero delle qualita di Dio desunto da Esodo 34,6
sge.” (Georg Fohrer, Fede e Vita nel giudaismo, Brescia 1984, pp. 217-218). 11
testo del credo di Maimonide si trova nel suo commento alla Mishnah e segna-
tamente nell’introduzione della sezione X del trattato Sanhedrin. Su questo
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